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Sabe o que é um livro cartonero?

A histéria das editoras cartoneras comega com um toque de fabula tragica.
Era uma vez um pais abaixo da famosa linha do Equador mergulhado em mais
uma de suas costumeiras crises ciclicas. E o contexto no qual emerge a
primeira editora cartonera do mundo; hoje calcula-se que funcionam mais de
150 no mapa do planeta.

Criadas por pequenos grupos de pessoas ligadas ao fazer literario e cultural,
em certos casos também a coletivos com preocupacdes politicas e sociais, as
editoras cartoneras funcionam muitas vezes como propostas de intervengao
para lancar vozes e linguagens de sujeitos sempre silenciados, para tornar a
escrita e a leitura praticas de maior incidéncia na vida quotidiana, sobretudo
entre setores que historicamente estiveram a margem da cultura letrada.

Estes livros levam-nos para o mundo da economia solidaria e das alternativas
econdmicas, mas sobretudo para a area da democratizacao do livro. Sao
fabricados — em parte — de modo artesanal e as suas capas sao de cartao
reutilizado, fazendo com que cada livro seja um exemplar Unico.

Este livro cartonero foi criado coletiva e manualmente.

Os seus conteudos foram coligidos pelo Grupo de Coordenacéao da edi¢cao de
2022 da Escola Comunitaria Sinergias ED. A sua encadernacéo foi realizada
entre Lisboa e a Golega, pela equipa Sinergias ED e as suas capas construidas
pelas pessoas participantes da Escola Comunitaria Sinergias ED entre 30 de
junho e 2 de julho de 2022.

Tiragem de 30 exemplares

Exemplar n°. | |

Saiba mais sobre a Pachamama Editora Cartonera em www.sinergiased.org.



Agradecemos a quem nos ajudou a tornar mais esta edicao
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PORQUE E PARA QUE...
UM CADERNO DA ESCOLA?

A edicao de 2022 da Escola Comunitaria Sinergias ED sera dedicada
a tematica “Sinergias entre Teoria e Pratica - construindo inéditos
viaveis”. Uma tematica que nos quer levar numa viagem de
analisarmos, de forma critica, a nossa realidade e as nossas praticas,
reconhecendo e sonhando novos caminhos para a frente. Novos
caminhos que vao além da dicotomia entre teoria e pratica e que
assumam clara e inequivocamente a sua intencionalidade
transformadora e o seu caracter utdpico.

O Grupo de Coordenacao desta edicao, dada a proposta
metodoldgica que é feita as pessoas participantes, sentiu
necessidade de propor a utilizacao de um caderno que acompanhe o
trabalho dos 3 dias da escola. Nasce assim o Caderno da Escola
que estara dividido em 3 partes.

Uma primeira, que pretende recolher o0 nosso pensar e sentir nestes
dias na parte do “Diario de Campo”. Uma segunda que pretende
também deixar que outras pessoas nos deixem memorias,
recordacoes e lembrancas e que se chama “Bau de memdrias”. Por
fim, para conversarmos com Paulo Freire, na parte da “Biblioteca
Freireana” podemos encontrar varios textos que nos ajudarao ao
longo da escola.

O Caderno da Escola ja esta encadernado. Mas a sua capa, sera
completada por cada participante ao longo dos dias. Chegara ao
final, ndo como um produto que é para colocar na prateleira, mas
como um caderno que nos acompanhara nas viagens futuras.






O que podera haver de mais inédito que a
possibilidade de recomecar a cada dia, vendo, num olhar

freireano, a esperangca como forma de esperancar?

O que podera haver de mais viavel do que a
construcao coletiva - diaria e pungente - de uma utopia que
se edifica pelas pequenas fissuras da intencionalidade

transformadora?

O que podera haver de mais estrondoso do que o
siléncio das pequenas transformacoes e ruturas que nos

fazem sonhar e planear novos mundos possiveis?

O que podera haver de mais forte e estrutural do que
os lacos e relacoes coletivas que nos fazem ser
comunidade - nao obstante a fadiga e contradicoes da
nossa jornada partilhada?

Poderao sempre haver espacos e tempos, como este,
para coletivamente pararmos, refletirmos, discutirmos e

nos lancarmos de novo ao caminho.
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Diario de Campo
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Bau de Memorias
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Biblioteca Freireana
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PAULO FREIRE

ENSINAR E APRENDER

EM UMA PEDAGOGIA LIBERTADORA
- 0 estimulo da curiosidade epistemoldgica -

Uma educacao libertadora nao esta focada tanto no campo de
ensino que ela quer transmitir, mas na prendizagem que ela busca
gerar:

“Estimular a pergunta, a reflexao critica sobre a prépria pergunta, o
que se pretende com esta ou aquela pergunta, em lugar da
tradicional passividade diante das explicacoes discursivas do
professor, espécies de respostas a perguntas que nao foram feitas.
(...) mas a dialogicidade nao nega a validade de momentos
explicativos, narrativos, em que o professor expoe ou fala do
objetivo. O fundamental € que professor e alunos saibam que a
postura deles, do proferssor e dos alunos, é dialogica, aberta,
curiosa, indagadora e nao apassivada, enquanto fala ou enquanto
ouve. O que importa é que professor e alunos se assumam
epistemologicamente curiosos. (...)

Boa tarefa para um final de semana seria propor a um grupo de
alunos que registrasse, cada um por si, as curiosidades mais
marcantes que chamaram sua atencao por causa de algo visto em
um telejornal, propaganda, um jogo de video, um gesto de alguém,
nao importa. Que 'tratamento’ deu a sua curiosidade: se foi
facilmente superada ou se, pelo contrario, levou a outras
curiosidades. Se no processo curioso consultou fontes, dicionarios,
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computadores, livros, se fez perguntas a outros. Se a curiosidade
enquanto desafio provocou algum conhecimento provisério de algo
ou nao. O que sentiu quando se percebeu trabalhando sua mesma
curiosidade.”

Freire, Paulo (1996). Pedagogia da autonomia - saberes necessarios a pratica
educativa, Rio de Janeiro, Paz e Terra, pp 95 e 97

“Nao podemos ignorar que somos sempre confrontados com aquela
certeza ideologica, segundo a qual o aluno existe para aprender e o
professor para ensinar. Essa "sombra" é tao forte, tao pesada, que o
professor dificilmente percebe que, ensinando, também aprende;
primeiro, porque ensina, ou seja, é o proprio processo de ensinar,
que o ensina a ensinar. Segundo, ele aprende com aquele que
ensina, nao sO porgue se prepara para ensinar, mas também porque
revisa seus conhecimentos em busca do conhecimento que o aluno
faz.

Estimular a curiosidade, sempre insatisfeita, buscando saber

mais.

Sempre insisti, em trabalhos antigos e recentes, que preocupacoes,
duvidas, curiosidade dos alunos, devem ser assumidas pelo
professor como desafios. Verdadeiramente, a reflexao sobre tudo
isso é esclarecedora e enriquecedora tanto para o professor como
para os alunos.

A curiosidade do aluno as vezes pode abalar a certeza do professor.
Por ou seja, ao limitar a curiosidade do aluno, o professor autoritario
esta também limitando o seu. Muitas vezes, por outro lado, a

pergunta que o aluno faz sobre o assunto - quando ele ¢é livre para
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fazé-lo - pode dar ao professor um angulo diferente, que sera
possivel aprofundar mais tarde em uma reflexdo mais critica”.

Freire, Paulo (1985). Hacia una pedagogia de la pregunta - Conversaciones con
Antonio Faundez, Rio de Janeiro, Paz e Terra

Tudo isso implica que o educador "aprende ensinando", assim

como os alunos “ensinam aprendendo”.

“A aprendizagem do educador, ao ensinar, ndo se da
necessariamente pela correcao dos erros cometidos pelo aluno. O
aprendizado do educador-educando se verifica na medida em que o
educador, humilde e aberto, permanentemente é disponivel para
repensar o que foi pensado, rever suas posi¢coes; em que procura
envolver-se com a curiosidade do aluno e os diferentes caminhos
que ela faz correr.

Alguns desses caminhos e alguns desses caminhos que a
curiosidade as vezes percorre quase virgem dos alunos, eles estao
cheios de sugestoes, de perguntas que o educador nunca havia
percebido antes. Mas agora, ao ensinar, nao como um burocrata da
mente, mas reconstruindo os caminhos de sua curiosidade - por isso
seu corpo consciente, sensivel, excitado, abre-se aos palpites dos
alunos, as suas ingenuidade e criticidade - o educador que age
assim tem um rico momento de aprender no ato de ensinar. O
educador primeiro aprende a ensinar, mas também aprende a ensinar
ensinando algo que se reaprende sendo ensinado.”

Freire, Paulo (1994). Cartas a quien pretende ensefiar. México. Ed. Siglo XXI
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PAULO FREIRE

CRITICA DA EDUCACAO "BANCARIA"

“A educacao tem de comecar pela superacao da contradicao
educador-educando. Tem de fundar-se na conciliacdo de seus polos,
de tal forma que se fazem ambos educadores e educandos,
simultaneamente.

Na concepcao "bancaria" que estamos criticando, em que a
educacao € o ato de depositar, transferir, transmitir valores e
conhecimentos, nao se verifica, nem pode verificar-se esta
superacdo. Ao contrario, refletindo a sociedade opressora, sendo
dimensao da "cultura do siléncio", a "educacgao bancaria" mantém e
estimula a contradicao.

Dai entdo que nela:

a) O educador € o que educa; os educandos, os educados.

b) O educador é o que sabe; os educandos os que nao sabem.

c) O educador € o que pensa; o sujeito do processo; os educandos,
os pensados.

d) O educador é o que diz a palavra; os educandos os que escutam
docilmente.

e) O educador € o que disciplina; os alunos os disciplinados.

f) O educador é o que opta e prescreve sua opcao; os educandos,
0S que seguem a prescricao.

g) O educador € o que atua; os educandos, os que tém a ilusdo de
que atuam, na atuacao do educador.

h) O educador escolhe o conteldo programatico; os educandos,
jamais ouvidos nesta escolha, se acomodam a ele.
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) O educador identifica a autoridade do saber com sua autoridade
funcional, que opde antagonicamente a liberdade dos
educandos. Estes devem adaptar-se as determinagoes daquele.

j) O educador, finalmente, é o sujeito do processo; os educandos,
meros objetos.

Nao surpreende, entdo, que nessa visao "bancaria" da educacéo, os
homens sejam vistos como seres de adaptacao, de ajustamento.
Quanto mais os educandos se exercitam no arquivamento dos
depositos que lhes sao feitos, tanto menos desenvolverdao em si
mesmos o0 consciéncia critica de que resultaria a sua insergao no
mundo como transformadores de ele, como sujeitos.

Quanto mais passividade lhes for imposta, tanto mais ingenuamente,
em lugar de transformar, tenderao a adaptar-se ao mundo, a
realidade parcializada nos depdsitos recebidos.

Na medida em que essa visao "bancaria" anula o poder criador dos
educandos ou 0 minimiza, estimulando sua ingenuidade e nao sua
criticidade, satisfaz os interesses dos opressores.

Na verdade, o que pretendem os opressores “é transformar a

mentalidade dos oprimidos € ndo a situacao que os oprime” e isto,
para que, melhor adaptando-os a esta situacao, melhor os domine.

Paulo Freire (1981). Pedagogia do Oprimido, 10 ed. Rio de Janeiro, Paz e Terra.
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PAULO FREIRE

SOMOS SERES HISTORICOS, INACABADOS

- uma educacao para ser sujeitos da historia -

Somos seres histoéricos

“Somos seres historicos e uma das coisas mais bonitas do nosso
jeito de ser no mundo e com o mundo como seres historicos € a
capacidade de, intervir no mundo, conhecer o mundo.

Mas, historico como ndés, o nosso conhecimento do mundo tem
historicidade. Ao ser produzido, o conhecimento novo supera outro
que antes foi novo e se fez velho e se “dispoe” a ser ultrapassado
por outro amanha. Dai que seja tao fundamental conhecer o
conhecimento existente, quanto saber que estamos abertos e aptos
a producao do conhecimento ainda nao existente.

Ensinar, aprender e pesquisar lidam com esses dois momentos do
ciclo gnosiologico: o em que se ensina e se aprende 0
conhecimiento ja existente e em que se trabalha a producao do
conhecimento ainda nao existente.”

Freire, Paulo (1996). Pedagogia da autonomia — saberes necessarios a pratica
educativa. Rio de Janeiro, Paz e Terra.

O mundo nao é. O mundo esta sendo

“Gosto de ser homem, de ser gente, porque sei que a minha

passagem pelo mundo nao é predeterminada, preestabelecida. Que

o meu “destino” ndo é um dado, mas algo que precisa ser feito e de

cuja responsabilidade ndo posso me eximir.

Gosto de ser gente porque a Histéria em que me fago com os outros

e de cuja feitura tomo parte € um tempo de possibilidades e ndo de
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determinismo. Dai que insista tanto na problematizacdo do futuro e
recuse sua inexorabilidade.

Gosto de ser gente porque, inacabado, sei que sou um ser
condicionado, mas, consciente do inacabamento, sei que posso ir
mais além dele.

(... Um dos saberes primeiros, indispensaveis é o saber do futuro
como problema e ndo como inexorabilidades. E o saber da Histéria
como possibilidade e ndo como determinacao.

O mundo nao é. O mundo esta sendo. Como subjetividade curiosa,
inteligente, interferidora na objetividade com que dialeticamente me
relaciono, meu papel no mundo nao € sé o de que constata o que
ocorre, mas também o de quem intervém como sujeito de
ocorréncias. Nao sou apenas objeto da Historia, mas seu sujeito
igualmente.”

Freire, Paulo (1996). Pedagogia da autonomia — saberes necessarios a pratica
educativa. Rio de Janeiro, Paz e Terra.

A compreensao da historia como possibilidade
“A importancia do papel interveniente da subjetividade na historia
confere especial importancia para o papel da educacao. Se os seres
humanos fossem totalmente determinados, e nao seres
"programados para aprender" nao haveria razao para apelar na
pratica educativa a capacidade critica do educando.
A pratica politica que se baseia na compreensao mecanicista da
historia, reduzindo o futuro a algo inexoravel, "castra" mulheres e
homens em sua capacidade de decidir, optar (...) mas mais cedo ou
mais tarde, o entendimento da histéria como possibilidade, na qual
nao ha lugar para explicagoes mecanicistas dos fatos, nem para
projetos de esquerda que nao apostam na capacidade critica das
classes populares.
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Como processo de conhecimento, formacao politica, manifestacao
ética, busca de beleza, formacao cientifica e técnica, a educacao é
pratica indispensavel e especifica do ser humano na histéria como
movimento, como luta. A histéria como possibilidade, ndo dispensa a
controvérsia, os conflitos que, por si s, geraria a necessidade de
educacao.”

Freire, Paulo (1993). Politica e educacgéo - Sao Paulo, Cortez
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PAULO FREIRE

A RELACAO EDUCADOR(A) - EDUCANDO(A)

Os conteudos programaticos da educacao

“Outra consideracao que nao poderia deixar de fazer neste ensaio €
a que diz respeito a questao dos contelidos programaticos da
educacao, em cuja discussao de vez em quando, eu apareco mal
compreendido. Isto demanda uma reflexao sobre a pratica educativa
mesma, que va desvelando-a diante de nés. [...]

A primeira constatacao que faco é a de que toda pratica educativa
implica sempre a existéncia de sujeitos, aguele ou aquela que ensina
e aprende e aquele ou aquela que, em situacao de aprendiz, ensina
também, a existéncia do objeto a ser ensinado e aprendido — a ser
re-conhecido e conhecido — o conteudo, afinal. Os métodos com que
o sujeito ensinante se aproxima do conteldo que medeia o educador
ou educadora do educando ou educanda. Na verdade, o conteudo,
por ser objeto cognoscivel a ser reconhecido pelo educador ou
educadora enquanto o ensina ao educando ou educanda que, por
sua vez, s6 o aprende se o apreende, nao pode, por isto mesmo, ser
puramente transferido do educador ao educando. Simplesmente no
educando depositado pelo educador.

A pratica educativa implica ainda processos, técnicas, fins,
expectativas, desejos, frustragoes, a tensao permanente entre
pratica e teoria, entre liberdade e autoridade, cuja exacerbacao, nao
importa de qual delas, nao pode ser aceite numa perspectiva
democratica, avessa tanto ao autoritarismo quanto a licenciosidade.
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O educador ou a educadora critica, exigente, coerente, no exercicio
de sua reflexao sobre a pratica educativa ou no exercicio da propria
pratica, sempre a entende em sua totalidade.

Nao centra a pratica educativa, por exemplo, nem no educando,
nem no educador, nem no conteddo, nem nos métodos, mas a
compreende nas relagoes de seus varios componentes, no uso
coerente por parte do educador ou da educadora dos materiais, dos
métodos, das técnicas. [...]

O ato de ensinar e de aprender, dimensoes do processo maior — o de
conhecer — fazem parte da natureza da pratica educativa.

O problema fundamental, de natureza politica e tocado por tintas
ideoldgicas, é saber quem escolhe os conteudos, a favor de quem e
de que estara o seu ensino, contra quem, a favor do qué, contra o
qué. Qual o papel que cabe aos educandos na organizacao
programatica dos conteudos; qual o papel, em niveis diferentes,
daqueles e daquelas que, nas bases, cozinheiras, zeladores, vigias,
se acham envolvidos na pratica educativa da escola; qual o papel
das familias, das organizacdes sociais, da comunidade local? [...].”

O “aqui” do(a) educador(a) e o “la” do(a) educando(a)
“Possivelmente foi a convivéncia sempre respeitosa que tive com o
"senso comum", desde os idos de minha experiéncia no Nordeste
brasileiro, a que se junta a certeza que em mim nunca fraquejou de
que sua superacao passa por ele, que me fez jamais desdenha-la ou
simplesmente minimiza-la. Se nao é possivel defender uma pratica
educativa que se contente em girar em torno do "senso comum?,
também nao é possivel aceitar a pratica educativa que, zerando o
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"saber de experiéncia feito", parta do conhecimento sistematico
do(a) educador(a).

E preciso que o(a) educador(a) saiba que o seu "aqui" e o seu
"agora” sao quase sempre o "la" do educando. Mesmo que o sonho
do(a) educador(a) seja nao somente tornar o seu "aqui-agora", o seu
saber, acessivel ao educando, mas ir mais além de seu “aqui-agora"”
com ele ou compreender, feliz, que o educando ultrapasse o seu
“aqui", para que este sonho se realize tem que partir do “aqui” do
educando e nao do seu. No minimo, tem de levar em consideracéao a
existéncia do "aqui” do educando e respeita-lo. No fundo, ninguém
chega I3, partindo de |a, mas de um certo aqui. Isto significa, em
ultima andlise, que nao é possivel ao(a) educador(a) desconhecer,
subestimar ou negar os "saberes de experiéncia feitos” com que os
educandos chegam a escola”.

Paulo Freire (1992). Pedagogia da Esperanca — Um reencontro com a Pedagogia do
oprimido, Rio de Janeiro, Paz e Terra.
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PAULO FREIRE

EDUCACAO E TRANSFORMACAO

Os sonhos sao os projetos pelos quais se luta

“Na medida em que nos tornamos capazes de transformar o mundo,
de dar nomes as coisas, de perceber, de compreender, de decidir, de
escolher, de valorizar, de, enfim, etizar o mundo, nosso movimento
nele e na histéria vem embrulhando os sonhos por cuja realizagcao
lutamos. Dai, entdo, que nossa presenca no mundo, implicando
escolhas e decisdes, nao seja uma presenca neutra.

Por maior que seja a forga condicionante da economia sobre nosso
comportamento individual e social, nao posso aceitar minha absoluta
passividade diante dela. Na medida em que aceitamos que a
economia ou a tecnologia ou a ciéncia — pouco importa — exergcam
um poder irrevogavel sobre nds, nao temos outra saida senao abrir
mao de nossa capacidade de pensar, conjecturar, comparar,
escolher, decidir, projetar, sonhar.

A capacidade de observar, comparar, avaliar, decidir, escolher... é
uma habilidade fundamental. Se minha presenca na historia nao é
neutra, devo assumir o mais criticamente possivel sua natureza
politica. Se, na verdade, ndao estou no mundo simplesmente para me
adaptar a ele, mas para transforma-lo; se nao for possivel muda-la
sem um certo sonho ou projeto de mundo, devo usar todas as
possibilidades que tenho, nao apenas para falar sobre minha utopia,
mas para participar de praticas condizentes com ela.
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E por isso que uma educacio progressista nunca pode, nem em
casa nem na escola, em nome da ordem e da disciplina, castrar a
arrogancia do aluno, sua capacidade de oposicao e impor um
quietismo que nega seu ser. Por isso devo trabalhar a unidade entre
meu discurso, minha acao e a utopia que me move.

Nao ha transformacao sem esperanca. Nao ha esperanca sem
sonho. Os sonhos sao os projetos pelos quais se luta.”

Freire, Paulo (2000). Pedagogia da indignacao, cartas pedagdgicas e outros escritos,
Sao Paulo, Unesp.

Somos seres capazes de conhecer e saber que sabemos

“Gosto de ser pessoa, porque mudar o mundo € o mais dificil
possivel. E o relacionamento entre a dificuldade e a possibilidade de
mudar o mundo que coloca a questao da importancia do papel da
consciéncia na histéria, a questao da decisdo, da opcao, a questao
da ética e da educacao e seus limites.

A educacao faz sentido porgue o mundo nao é necessariamente isso
ou aquilo... educacao faz sentido porque mulheres e homens
aprenderam que aprender é como sao feitos e refeitos, porque as
mulheres e 0os homens podem assumir-se como seres capazes de
saber, de saber que sabem, de saber que nao sabem. Para conhecer
melhor o que eles ja sabem, sabem o que ainda ndo sabem. A
educacao faz sentido porque, para ser, as mulheres e os homens
precisam ser. Se mulheres e homens simplesmente ja fossem, nao
havia razdo para falar sobre educacdo. E por isso que ndo sé temos
historia, mas fazemos historia, que também faz e isso nos torna,
portanto, seres histéricos”.

Freire, Paulo (2000). Pedagogia da indignacao, cartas pedagdgicas e outros escritos,
Sao Paulo, Unesp.
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Trabalhar criticamente a tensao entre subjetividade e a
objetividade

“Outra virtude é a de trabalhar de forma critica a tensao entre
subjetividade e objetividades, entre consciéncia e mundo, entre ser
social e consciéncia.

E dificil definir esta tens&o porque nenhum de nds escapa a tentagéo
de minimizar a objetividade e reduzi-la frente ao poder da
subjetividade toda poderosa. Entao se diz que a subjetividade
arbitrariamente cria o concreto, cria a objetividade.

‘Nao se pode transformar o mundo, a realidade, sem transformar as
consciéncias das pessoas”: este € um dos mitos em que milhares de
pessoas cairam: primeiro se transforma o coracao das pessoas e
quando se tiver uma humanidade bela, cheia de seres angelicais,
entao esta humanidade faz uma revolucao que € divina também. Isto
simplesmente nao existe. Jamais existira.

A subjetividade muda no processo da mudanca da objetividade. Eu
me transformo ao transformar. Eu sou feito pela histéria, ao fazé-la.
Outro equivoco que esta presente nesta tensao é o de reduzir a
subjetividade a um puro reflexo da objetividade. Entao esta
ingenuidade assume que so6 deve transformar-se a objetividade para
que, no dia seguinte mude a subjetividade. Nao é assim, porque os
processos sao dialéticos, contraditorios, processuais.

Quando eu digo a vocés que ¢ dificil que alguém ande pelas ruas da
historia sem sofrer alguma destas tentagoes, quero dizer que eu
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também tive estas tentacdes e andei caindo um pouco para o lado
da subjetividade.

Lembro-me, por exemplo que na Educacdo como Pratica da
Liberdade' tive alguns momentos que anunciavam que havia sido
picado pelo subijetivismo.

Quando leio a palavra “conscientizacao”- palavra que nunca mais
usei desde 1972 - a impressao que tenho € que o processo de
aprofundamento da forma de consciéncia, aparecia em certos
momentos de pratica como algo subjetivo. Auto-critiquei-me quando
Vi que parecia que eu pensava que a percepc¢ao critica da realidade
ja significava sua transformacao. Isto € idealismo.

Superei estas fases, estes momentos, estas travessias pelas ruas da
historia em que fui picado pelo psicologismo ou pelo subjetivismo.”

Paulo Freire (1985). Virtudes do educador, roda de conversa na reunido preparatéria da
[l Assembleia Mundial de Educacgao de Adultos promovida pelo CEAAL e ICAE em
Buenos Aires.
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PAULO FREIRE

RELACAO ENTRE DISCURSO E PRATICA,
PALAVRA E SILENCIO,

Reflexao critica sobre as virtudes da educadora ou educador
Estas virtudes nao podem ser vistas como algo com o qual algumas
pessoas hascem, um presente que uns recebem, mas como uma
forma de ser, de encarar, de comportar-se, de compreender, tudo o
que se cria através da pratica, na busca da transformacgao da
sociedade. Nao sao virtudes de qualquer educador, mas daqueles
que estao comprometidos com a transformacao da sociedade injusta
e na criacao de uma sociedade menos injusta

Ser coerente entre o que se diz e 0 que se faz

A primeira virtude ou qualidade que gostaria de destacar ¢ a virtude
da coeréncia. Coeréncia entre o discurso que se fala e que anuncia a
opcao e a pratica que deveria estar confirmando este discurso. Esta
virtude enfatiza a necessidade de diminuir a distancia entre o
discurso e a pratica. E isto, nao é facil de se conseguir.

Quando me refiro a esta virtude, no nivel da luta politica, digo que é
preciso diminuir a distancia entre o discurso do candidato e a pratica
do eleito, de tal maneira que em algum momento a pratica seja
discurso e o discurso seja pratica.

Obviamente que nesta busca de coeréncia, € necessario assinalar
em primeiro lugar, que nao é possivel alcancar a coeréncia total,
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absoluta e em segundo lugar que se tal coeréncia absoluta existisse
seria enfadonha.

Imaginem vocés alguém que vivesse de tal maneira a coeréncia que
nao teria a possibilidade de compreender o que € ser coerente,
porque somente é coerente! Se necessita ser incoerente para
transformar-se em coerente.

Ha, sem duvida, um minimo tolerado para a incoeréncia. Mas, eu nao
pOsso proclamar minha opcao por uma sociedade mais justa,
participativa e, ao mesmo tempo, desprezar um aluno que faz
criticas de mim enquanto professor.

Nao € possivel fazer um discurso sobre libertacao e revelar um

comportamento carregado de uma profunda desconfianca dos

grupos populares. Por esta razao, a virtude da coeréncia € uma
virtude libertadora.

Saber trabalhar a tensao entre a palavra e o siléncio

Outra virtude que emerge da experiéncia € a virtude de aprender a
lidar com a tensao entre a palavra e o siléncio. Esta € uma grande
virtude que nds, educadores, devemos criar.

O que eu estou querendo dizer com isto? Se trata de trabalhar a
tensdao permanente que se cria entre a palavra do educador € o
siléncio do educando, entre a palavra dos educandos e o siléncio do
educador.
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Se alguém, como educador, nao resolve bem esta tensao, pode ser
que sua palavra termine por sugerir o siléncio permanente dos
educandos.

Se nao sei escutar os educandos e ndo me exponho a palavra deles,
termino discursando “para” eles. Falar e discursar “para”, termina
sempre em falar “sobre”, que necessariamente significa “contra”.
Viver esta experiéncia da tensdo da palavra e o siléncio nao é facil.
Exige muito de nés.

Temos que aprender algumas questdes basicas, como estas, por
exemplo: nao existe pergunta boba nem resposta definitiva. A
necessidade de perguntar € parte da natureza do homem. A ordem
animal foi dominando o mundo e fazendo-se homem e mulher sobre
o alicerce de perguntar e perguntar-se.

E preciso que o educador testemunhe aos educandos seu gosto pela
pergunta e o respeito a pergunta. Nos seminarios de educacao
popular, um dos temas introdutérios fundamentais deve ser uma
reflexdao sobre a pergunta.

A pergunta é fundamental, engajada na pratica. As vezes, por
exemplo, o educador percebe em uma classe que os educandos nao
querem correr o risco de perguntar, justamente porque temem os
seus proprios companheiros. Nao tenho duvida em dizer que, as
vezes, quando os companheiros riem de uma pergunta, o fazem
como uma forma de fugir da situacao dramatica de nao poder
perguntar, de nao poder externar uma pergunta.
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As vezes, o proprio professor, frente a uma pergunta que ndo vem
bem organizada, esboca um sorriso, desses sorrisos que todo
mundo sabe o0 que significa por sua maneira especial de ser. Este
comportamento é indesejavel porque conduz ao siléncio. E uma
forma de castrar a curiosidade, sem a qual nao ha criatividade.

E necessario desenvolver uma pedagogia da pergunta, porque o
que sempre estamos escutando € uma pedagogia da contestacao,
da resposta. De maneira geral, nés, professores respondemos a
perguntas que os alunos nao fizeram.”

Paulo Freire (1985). Virtudes do educador. Roda de conversa na reunido preparatoria
da lll Assembleia Mundial de Educacgao de Adultos promovida pelo CEAAL e ICAE em
Buenos Aires
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INEDITO VIAVEL

Ana Maria Araujo Freire (Nita Freire), in Dicionario Paulo Freire

Paulo Freire criou e usou pela primeira vez esta palavra/categoria

inédito viavel na Pedagogia do oprimido:

[...] os temas se encontram encobertos pelas “situagdes-limite” que se
apresentam aos homens como se fossem determinantes histéricas,
esmagadoras, em face as quais nao lhes cabe outra alternativa, senao
adaptar-se. Desta forma, os homens [e mulheres] nao chegam a
transcender as “situacoes-limites” e a descobrir ou a divisar, mais além
delas e em relagdao com elas, o “inédito viavel”. (1975, p. 110)

Criou-a a partir das influéncias que ele recebeu das ideias
desenvolvidas por André Nicolai com a categoria “solucdes
praticaveis despercebidas” e de Lucien Goldman com a de

“consciéncia possivel” [1975, p. 126], que propde a aplicacido desse
conceito a comunicacao e a transmissao de informacoes.

A categoria “situacdes-limites” Freire carregou de Alvaro Vieira
Pinto que, por sua vez, trouxe de Jasper, esvaziando-a da dimensao

pessimista original. Pinto as entendia nao como “‘o contorno
infranqueavel onde terminam as possibilidades, mas a margem real
onde comegam todas as possibilidades’; nao sao ‘a fronteira entre
O ser € 0 nada, mas a fronteira entre o ser e 0 ser mais’” (mais ser)
(1975, p. 106). As acoes necessarias para romper essas “situacoes”,
o mesmo filésofo brasileiro chamou de “atos-limite”, isto €, os atos
“que se dirigem a superacao e a negacao do dado, em lugar de

implicarem na sua aceitagao décil e passiva” (1975, p. 106).
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O inédito-viavel nao é, pois, uma simples juncdo de letras ou uma
expressdo idiomatica sem sentido. E uma palavra na acepcao
freiriana mais rigorosa. Uma palavra-acao, portanto praxis, pois nao
ha palavra verdadeira que nao seja praxis, dai, que dizer a palavra
verdadeira seja transformar o mundo (1975, p. 91).

Uma palavra epistemologicamente empregada por Freire para
expressar, com enorme carga afetiva, cognitiva, politica,
epistemoldgica, ética e ontoldgica, os projetos e os atos das
possibilidades humanas.

Uma palavra que carrega no seu bojo, portanto, crencas, valores,
sonhos, desejos, aspiragcdoes, medos, ansiedades, vontade e
possibilidade de saber, fragilidade e grandeza humanas. Carrega
inquietude sadia e boniteza arraigada na condicao de ser-se homem
ou mulher.

Palavra na qual estao intrinseco o dever e o gosto de mudarmos a
ndés mesmos dialeticamente mudando o mundo e sendo por este
mudado. Que traz na esséncia dela mesma o que podemos sentir e
desejar e por ela lutar e sonhar; o que pode nos incomodar,
inconformar e nos entristecer nas fraquezas dos seres humanos
levados pela ingenuidade verdadeira ou pela deformacao antiética.

Palavra que nos traz, sobretudo a esperancga e o germe das
transformacdes necessarias voltadas para um futuro mais humano e
ético, para alcancarmos o destino ontoldgico da existéncia humana.

Palavra que nos da a nés todos e todas, quando o problema € ja um

percebido-destacado, a unidade necessaria do presente de lucidez,
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alegria e transparéncia do sonho, em processo ontologicamente
humano, que, se nos aponta como possivel; com o passado de
injusticas, tormentos e sofrimentos que nos afligiu a tal ponto que o
percebemos destacadamente como um problema a espera de
solucao; e com o futuro de acolhimento mansamente inquietante, de
paz de consciéncia pelo resgate da eticidade e do sentimento e
certeza de que tudo vai, precisa e deve continuar em processo
ininterrupto de mudancas para concretizarmos o sempre mutante e

possivel Ser Mais em todos e todas nés.

Os percebidos-destacados sdo dimensoes concretas e historicas
de uma dada realidade. As acoes para sua superacao podem ser,
pois, diferentes dependendo do espaco e do tempo onde sao
praticadas, as acoes editandas, que tém a possibilidade de dar
concretude aos nossos anseios, necessidades e desejos, aos NOSSOS
sonhos socialmente pretendidos, engajados, quando nos
acercarmos do historicamente possivel ou daquilo que impossivel
tornamos possivel, em determinado momento histérico.

No decurso de nossa vida pessoal e social, encontramos obstaculos,
barreiras que precisam ser vencidas, as “situacoes-limite”. Diante
delas nos temos varias atitudes: ou as percebemos como um
obstaculo que ndo podemos transpor, ou como algo que nao
queremos transpor, ou ainda como algo que sabemos que existe e
que precisa ser rompido. Nesta hipotese a “situacao-limite” foi
percebida criticamente e por isso agimos para supera-la. Para isso
precisamos nos separar epistemologicamente, tomar distancia
daquilo que nos “incomodava”, objetivando-o0 e somente quando o
entendemos na sua profundidade, na sua esséncia, destacado do
que esta ai, o entendemos como um problema que necessita de
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solucao. O vemos como algo “percebido” e “destacado” da vida
cotidiana o “percebido-destacado” que deve e precisa ser
enfrentado, portanto, deve e precisa ser discutido e superado,
socialmente. Esses se dirigem, entdo, a superacao e a negacao do
dado, da aceitacao docil e passiva do que esta ai, implicando dessa
forma uma postura decidida frente ao mundo. As “situacoes-limite”
implicam, pois, a existéncia daqueles e daquelas a quem direta ou
indiretamente servem, os dominantes; e daqueles e daquelas a quem
se “negam” e se “freiam” as coisas, os oprimidos.

Os primeiros veem os temas-problema encobertos pelas “situacoes-
limite”, dai os considerar como determinantes histéricos e que nada
ha a fazer, s6 se adaptar a elas. Dizem que elas sao inexoravelmente
imutaveis.

Os segundos, quando percebem clara e criticamente as “situacoes-
limite”, um “percebido-destacado”, sentem-se mobilizados a agir
sobre o “inédito viavel”, sentem-se no dever de romper essa barreira
das “situacoes-limite” para resolver, pela agao com reflexao, esses
obstaculos a liberdade dos oprimidos, transpor a “fronteira entre o
ser e 0 ser mais”, a vontade politica de todas e de todos os que
como Paulo e com ele vém trabalhando para a libertacao dos
homens e das mulheres, independentemente de raca, religiao,
género, escolha sexual, idade e classe social, concretizando-o.

O “inédito viavel” é na realidade, pois, uma coisa que era inédita,
ainda nao claramente conhecida e vivida, mas quando se torna um
“percebido destacado” pelos que pensam utopicamente, o

problema ndo é mais um sonho, ele pode se tornar realidade.
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Assim, quando os seres conscientes querem, refletem e agem para
derrubar as “situacoes-limite” que os e as deixaram a si e a quase
todos e todas limitados a ser-menos o “inédito-viavel” nao é mais ele
mesmo, mas a concretizacao dele no que ele tinha antes de inviavel
realizando o sonho.

O inédito-viavel nos diz, claramente, que ndo ha o reino do
definitivo, do pronto e do acabado; do nirvana da certeza e da
quietude perfeita dos sonhos possiveis. Ele se nutre da inconclusao
humana, nao tem um fim, um termo definitivo de chegada.

E sempre, pois devenir, pois alcancado o inédito-viavel pelo qual
sonhamos e lutamos, dele mesmo, ja nao mais um sonho que seria
possivel, mas o sonho possivel realizando-se, a utopia alcancada,
ele faz brotar outros tantos inéditos viaveis quantos caibam em
nossos sentimentos e em nossa razao ditada pelas nossas
necessidades mais auténticas.

Isso diante da dindmica que eles implicam porque sendo palavra/
praxis eles estao radical e essencialmente ligados ao que ha de mais
ontologicamente humano em nds: a esperanca do e nos movimentos
de aperfeicoamento de nés mesmos e de nosso construir social-
historico para a paz, a justica e a democracia.

Quantos mais inéditos viaveis sonhamos e concretizamos mais eles
se desdobram e proliferam no ambito de nossas praxis e na de
outros/as, de nossos desejos politicos e de nosso destino de
afirmacao de nossa humanidade mais auténtica, de nossa
engenhosa capacidade de superarmo-nos quando langamo-nos no
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fértil e infinito mundo das possibilidades, quando agimos em direcao
a concretizacdo dos sonhos possiveis.

Os inéditos viaveis, além de serem sonhos coletivos, deverao estar
sempre a servico da coletividade, ndo tém um fim em si mesmos.
Sao, portanto, sonhos fundamentalmente democraticos a servigo do
mais humano que existe em nds seres humanos: assim, nos induz a
criarmos um novo homem e uma nova mulher para uma nova
sociedade: mais justa, menos feia, mais democratica, relembrando
Paulo.

Portanto, na realidade sao as barreiras, as “situacoes-limite” depois
de “percebidos-destacados”, que permite o sonho da realizacdo da
Utopia da humanizacao, a concretizacao do SER MAIS e da
auténtica Democracia.

Por fim, quero enfatizar que Paulo Freire, tendo captado por intuicao,
sensibilidade e razdo as situacoes-limite de nossa sociedade, o
modo pelo qual vimos nos organizando socialmente, portanto, pela
leitura que ele fez sobre as seculares condi¢cdes de opressao,
alimentadas, entre outras, pela nossa educacao de praticas elitistas
e autoritarias, retrograda, teoricamente falando, por isso mesmo
“bancéria”, desvelou os inéditos viaveis fundamentais de nossa
sociedade, denunciando-os, contraditoriamente anunciando o
anuncio esperangcosamente viavel. Denunciar e denuncia com toda a
presenca do repudiante, do desumanizante e do antiético que o
inédito viavel mesmo anuncia sobre o que é ineditamente-viavel, o
sonho utépico. Anunciar e anuncio com toda a carga de
generosidade, de humanismo e de esperanca de futuro que Ihes sao
proprios.
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O “inédito viavel” é, pois uma categoria que encerra nela mesma
toda uma crenca no sonho e na possibilidade da utopia. Na
transformacdo das pessoas e do mundo. E, portanto, tarefa de todos
e todas.
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"NAO QUERO SER REPETIDO ...
QUERO SER REINVENTADO"

Desafios do pensamento de Paulo Freire
para a atualidade

Oscar Jara Holliday

Educador popular e socidlogo, doutor em educacao, diretor do Centro de Estudios y
Publicaciones Alforja na Costa Rica e Presidente do Conselho de Educacao Popular
de América Latina e o Caribe, CEAAL.

“Ver o que foi visto anteriormente de novo, quase sempre envolve
ver angulos nao percebidos. A leitura posterior do mundo
pode ser feita de uma forma mais critica, menos ingénua, mais rigorosa “

Paulo Freire?

Nestes tempos de pandemia, de crescimento das desigualdades,
polarizacao ideoldgica e deterioragcao da democracia; nestes tempos
em que as noticias falsas criam realidades e argumentos que sao
aceitos sem questionamento, é essencial como diz Freire "ver
novamente o que se viu antes", e analisar criticamente as situacoes e
problemas que vivemos desde outros angulos, como uma exigéncia
para imaginar, propor e construir - sem ingenuidade e com rigor -
outros mundos possiveis. E neste sentido que colocamos o apelo
que Paulo Freire fez a quem |he propds a criacao do Instituto Paulo
Freire em 1991: reinventar o seu pensamento a partir destas novas

1 Freire, Paulo (1997): “Meu primeiro mundo” em: A sombra desta mangueira, El Roure
Editorial, Barcelona, p. 27
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perspectivas e realidades, a inspirar-se no seu sentido subjacente e
nao simplesmente a repetir suas frases.

Diante do questionamento e da poténcia critica do pensamento de
Freire, tem-se tentado, por um lado, demoniza-lo e, por outro,
minimizar sua contribuicao de fundo, reduzindo-a muitas vezes a
simplesmente um "método de alfabetizacao". Sim, Freire contribuiu
nos anos 60 com um método revolucionario de alfabetizacao que
rapidamente se espalhou pela América Latina, mas esta foi uma de
suas muitas contribuicoes, que muitas vezes nao se situa nem no
contexto historico da época, nem no quadro da filosofia e
epistemologia que a sustenta, reduzindo sua proposta educacional a
consideracoes metodologicas ou mesmo didaticas e técnicas.

Esse reducionismo é reflexo de uma abordagem superficial do
pensamento, da obra e da vida de Paulo Freire, que mesmo a partir
dos anos de experiéncia de alfabetizacao em Angicos nos anos 60,
promoveu uma Ac¢ao Cultural Libertadora que pretendia criticar a
totalidade do sistema “bancario” de educacao em todos os niveis e
propor um outro sistema de ensino com bases populares e objetivos
de transformacao social2. Aqui o depoimento de Jarbas Maciel, um
dos integrantes de sua equipe no Servico de Extensao Cultural da
Universidade do Recife:

“... vimos surgir junto ao Método Paulo Freire de Alfabetizacao de Adultos,
o Sistema Paulo Freire de Educacao, cujas sucessivas etapas

comecgam agora a ser formuladas, e algumas delas

sao aplicadas experimentalmente, conduzindo naturalmente

2 Brandao, Carlos R. (2021): Qual Paulo, Qué Educacgao (versao pdf. em https://
apartilhadavida.com.br/)
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a uma auténtica e coerente Universidade Popular” 3

Essa proposta de um sistema integral de educacao libertadora criada
por Freire e sua equipe nos anos 60, estava ligada ao movimento
estudantil, a Extensao Universitaria, bem como a experiéncia do
Movimento de Cultura Popular (MCP) e do Movimento de Educacao
de Base (MEB). Como proposta politico-pedagdgica, foi a expressao
de um pensamento filoséfico que se desenvolveria, se esclareceria e
se aprofundaria ao longo do tempo, recriando-se e reinventando-se
permanentemente no seu vinculo com outras praticas e contextos
historicos. Dai a importancia de mergulhar nos contributos de uma
filosofia educacional libertadora para identificar os seus desafios
inspiradores para os tempos atuais, reinventando-os, com o objetivo
também de reinventar as nossas praticas.

A proposta ética, politica, pedagdgica e estética de Freire

A filosofia de Paulo Freire, base de sua pedagogia e de sua
antropologia, ndo se constituia de um discurso complexo reservado
a especialistas. A sua filosofia era um modo de ver a vida e, mais
ainda, era um modo de viver: tedrico / pratico, "senti-pensante”,
sempre em busca, sempre atento a nossa condicao de seres
inacabados, que estamos fazendo-nos na historia.

Por isso, a filosofia educacional de Paulo Freire € eminentemente
uma filosofia “impregnada de historia” e de sua propria vida, que vai
constituindo-se gradativamente, passo a passo, até aquele dia de
abril de 1997 em que se despediu de nds, apontando o caminho e
convidando-nos a continuar caminhando.

3 Maciel, Jarbas (sf): Fundamentacao Tedrica do sistema Paulo Freire de Educacéo, Cultura
Popular e Educacéao Popular. (en: Brandao, Carlos R. (1987): pp. 129-131 y Brandao, Carlos R,
(2021)

67



Essa filosofia em construcao foi enriquecida ao longo de seu exilio,
sempre recriando seu pensamento diante de cada novo desafio:
primeiro na Bolivia, depois no Chile onde esteve de 1964 a 1969,
depois nos Estados Unidos, e depois trabalhando com o Conselho
Mundial de Igrejas, em Genebra de 1970 a 1980, parte de cujo tempo
passou vinculado a experiéncia educacional da Guiné-Bissau e a
outros processos de libertacao do colonialismo na Africa; também
viajando o mundo em encontros e conferéncias até retornar a
América Latina, especialmente em seu ultimo periodo de
compromisso politico, pedagdgico e pessoal no Brasil para trabalhar
na Secretaria de Educacao de Sao Paulo, no Instituto Cajamar, na
Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo e outros espacos.

Por ser profundamente histérico, Freire foi - tinha que ser -
radicalmente dialético e abrangente, preocupado com a inter-relagao
dos diferentes aspectos que constituem a realidade. Vemos como
nas suas “Cartas a Guiné-Bissau - apontamentos de uma
experiéncia pedagdgica em processo”4, reflete sobre a relacao
indissociavel entre Teoria do conhecimento, objeto de conhecimento

e método:

“Considerando que a educacgao, a agao cultural, a animacao, seja qual
for o nome que se dé a esse processo, implicam sempre, ao nivel da
alfabetizacao ou pds-alfabetizacao, uma determinada teoria do
conhecimento posta em pratica, uma das primeiras questdes que nés
temos que nos propor deve referir-se justamente a essa prépria teoria,
ao objeto do saber - e que constitui o conteddo programatico da
educacao, na alfabetizacao e na pos-alfabetizacdo - e ao método de
conhecer.

4 Freire, Paulo. (1979): Cartas a Guinea-Bissau, apuntes de una experiencia pedagogica en
proceso, México. Siglo XXI ed. 22. Edicion, pp. 121-122
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Em primeiro lugar, a teoria do conhecimento a servico de um objetivo
revolucionario e posto em pratica pela educagao baseia-se na
constatacao de que o conhecimento, que é sempre um processo, resulta
da pratica consciente do ser humano sobre a realidade objetiva que, por
sua vez, as condiciona. Assim, uma unidade dinamica e contraditéria se
estabelece entre todos esses elementos pois a realidade também é
dindmica e contraditoria.

Do ponto de vista de tal teoria - e da formacao que a coloca em pratica -
nao é possivel:

a) Dicotomizar a pratica da teoria;

b) Dicotomizar o ato de conhecer o conhecimento que existe hoje a
partir do ato de criar o novo conhecimento;

c) Dicotomizar ensino de aprender, educar de educar-se.

Por outro lado, o método consistente com essa teoria do conhecimento,
como o objeto a ser conhecido - ou seja, a realidade objetiva - também
é dinamico.

(...) portanto, nunca paramos no estudo de métodos e técnicas de
alfabetizacao de adultos como tais e, em vez disso, consideramos esses
métodos e técnicas como algo que esta a servigo de (e em coeréncia
com) uma certa teoria do conhecimento posta em pratica - que, por sua
vez, tem que ser fiel a uma determinada opc¢ao politica”s.

Essas afirmacodes sobre a intima relagao entre teoria, objeto e

meétodo de conhecimento constituem as bases da filosofia

educacional freiriana:

a) Em primeiro lugar, aponta que a educacao é sempre a colocacao

em pratica de uma determinada teoria do conhecimento. Deste
modo, convida-nos a explicitar a teoria do conhecimento sobre a
qual sustentamos as nossas praticas educativas e se estas
servem ou nao a um objetivo transformador, o que implica colocar
em pratica um método consistente com essa teoria.

Em segundo lugar, afirma que o conhecimento é sempre um
processo, isto é, que esta inacabado, nunca se esgota, é recriado
permanentemente, supde gerar pensamento critico.

5 Freire, Paulo. (1979), p. 18
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C)

O conhecimento é produto da pratica do ser humano sobre uma
realidade, e que essa realidade, ao mesmo tempo, condiciona
essa pratica. Em outras palavras, o conhecimento é produto da
pratica histodrica, dinamica e contraditéria das pessoas, que é
problematizado criticamente e nao consiste em um conjunto de
verdades perenes e imutaveis.

Portanto, ndo é possivel separar a pratica da teoria. Isso significa
que nao faz sentido uma teoria que nao tem a pratica como
referéncia, que nao parte da pratica, ou que nao seja Util para a
pratica. Ambas precisam uma da outra.

Nem sera possivel separar o ato de conhecer o conhecimento
que existe hoje do ato de criar o novo conhecimento. Todo
conhecimento novo se baseia no conhecimento existente,
relaciona-se a ele para reafirma-lo com novos elementos, para
aprofunda-lo, modifica-lo parcialmente ou nega-lo com base em
novos enunciados.

O processo educacional tera, portanto, que partir do
conhecimento existente das pessoas que dele participam. O
educador deve “mobilizar” os saberes existentes, antes de tentar
propor a apropriacao de novos saberes. Nao ha conhecimento
“diretamente transferivel”® que possa ser passado
automaticamente de uma pessoa para outra. O novo
conhecimento é sempre produzido por meio de um processo
ativo de relacionamento entre o conhecimento existente e as
novas informacgodes. O respeito por este processo e a capacidade
de seguir uma sequéncia de progressiva apropriacao e producao
criativa do conhecimento é, talvez, a tarefa mais delicada na arte

6 Ensinar nao é transferir conhecimentos, mas criar as possibilidades para sua prépria

produgao ou construcao

Freire, Paulo (1997): Pedagogia de la Autonomia. Saberes

necesarios para la practica educativa. México, Siglo XXl ed p. 47.
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de educar. E para isso é preciso fazé-lo dialogicamente,
desenvolvendo nossa capacidade de escuta atenta.

g) Tudo isso implica promover um processo libertador, em duplo
sentido: libertar-nos de tudo o que nos amarra, nos limita e nos
oprime (nos faz “ser menos gente”) e também libertar todas as
nossas possibilidades e potencialidades criativas como seres
humanos (a busca sempre por “Ser Mais”).

h) Por fim, produz-se uma nova unidade dialética entre aprender e
ensinar, educar e educar-se. Chegamos, assim, a uma
compreensao do ato educativo como um ato criativo e dialdgico
no qual as pessoas, como sujeitos ativos desse processo, se
desafiam para produzir o novo. As mediacoes pedagdgicas, 0s
instrumentos didaticos, sao formas e ferramentas de ensino e
aprendizagem para se desafiarem a aventura intelectual e vital da
producao do conhecimento critico a partir de nossa pratica e em
funcao de sua transformacao.

Nessa relacao dialética entre ensino e aprendizagem, o primeiro é
funcado da segunda. Claro que o educador ou a educadora tem a
responsabilidade de ensinar, de contribuir com tudo o que sabe
sobre um assunto, ou de "guiar metodologicamente" a forma ou as
formas possiveis de se apropriar de um conteludo, mas tudo isso
deve ser feito "como parte do ato mais importante, que € o de
aprender” onde ele ou ela aprende precisamente também. O método
de ensino e aprendizagem é a implementacdo de uma teoria do
conhecimento, portanto, possui um alicerce epistemoldgico que se
expressa de forma ética, politica e pedagdgica.

Ensinar, neste sentido, nunca sera “afirmar a verdadeira nocao para
que os alunos a repitam”. Ensinar sera fornecer todas as ferramentas
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e informacodes possiveis, para viabilizar um processo criativo da
aprendizagem, entendida como uma apropriagao critica do
conhecimento. Como um processo ativo e critico no qual se realiza
um exercicio intelectual proprio e irrepetivel no qual nos aventuramos
a construir novas nocoes, associagoes ou relagcoes.

Ensinar, nesse sentido, nao se assemelha a no¢cao metodoldgica de
“facilitar” a aprendizagem, que busca separar o método do conteudo
e, portanto, o educador do educando. E bastante comum ouvir dizer
que - ao contrario de uma concepcao autoritaria e vertical do papel
do educador - seu papel se reduz a "facilitar" processos de
aprendizagem para outras pessoas. Essa nogao corre o risco de
atribuir-lhe um papel externo, como se quem educa nao fosse
também sujeito ativo do processo de aprendizagem (coloca-o
“acima” ou “fora” desse processo). Em entrevista, Paulo Freire
aprofunda esse aspecto ao destacar:

“Nao sou 'facilitador' de nada. Eu sou professor. Eu ensino.

Agora, a questao é saber o que é ensinar. A questao é saber se o ato de
ensinar termina em si mesmo ou se, ao contrario, o ato de ensinar é apenas
um momento fundamental de aprendizagem. (...)

Para mim, ensinar é desafiar os educandos a pensarem sobre suas praticas a
partir da pratica social, e com eles, em busca de esse entendimento, estudar
rigorosamente a teoria da pratica. Isso significa, entdo, que ensinar tem a ver
com a unidade dialética pratica-teoria””

Considero, portanto, que uma no¢cao mais condizente com a
proposta filosoéfica de Paulo Freire seria atribuir a quem educa a
responsabilidade de desafiar os educandos, de buscar, de
questionar, de construir seus proprios critérios (e assim, de desafiar-
se como educador/a nesse processo). Desse modo, o processo
educativo entendido como desafio torna-se um convite democratico

7 Torres, R.Maria (1988): Educacion Popular: un encuentro con Paulo Freire. Lima, Tarea. p. 88
(trad. nossa)
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e democratizante para investigar, indagar, formar seus proprios
critérios e pode se tornar a mais emocionante aventura intelectual e
humana, formando pessoas livres e liberadas, sujeitos criativos da
producao. de novos conhecimentos e, portanto, de novas propostas
de interpretacao e acao sobre a realidade e de construcao de um
futuro nao predeterminado:

“... o futuro como problema e nao como inexorabilidade. O conhecimento da
histéria como possibilidade e ndo como determinagdo. O mundo nao é. O
mundo esta sendo. Para mim, como uma subjetividade curiosa e inteligente
que interfere na objetividade com a qual me relaciono dialeticamente, meu
papel no mundo nao é apenas o de quem confirma o que esta acontecendo,
mas também o de quem intervém como sujeito de o que vai acontecer. Eu nao
sou apenas um objeto da histdria, mas também seu sujeito”. 8

Freire nos convida a ser sujeitos transformadores da historia e a nos
transformarmos como pessoas, como seres inacabados, que neste
compromisso com a histoéria realizam nossa vocacao ontoldgica de
“Ser Mais”. Freire nos convida e nos desafia a construir processos
democraticos que respeitem e promovam eticamente a autonomia e
criticidade das pessoas e nao apenas ponham em pratica métodos,
técnicas ou procedimentos pré-definidos, ou mesmo apliqguem
mecanicamente receitas rapidas.

Quais sao os desafios desse pensamento para os processos e

movimentos de educacao popular na América Latina hoje?

a) Nos processos de educacao popular latino-americana e
caribenha, inspirados em Paulo Freire, vivemos uma disputa de
sentido, um confronto ético e politico com o paradigma neoliberal
dominante, patriarcal, racista, conservador, discriminatorio e
excludente. Inspirados no pensamento freiriano e na historia
latino-americana e caribenha, propomos outras perspectivas de

8 Freire, Paulo: (1997), Pedagogia da Autonomia, Paz e Terra, Rio de Janeiro, p. 53
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sentido, outros valores: justica, equidade, solidariedade, respeito
as diversidades, dialogo horizontal, problematizacao e atitude
critica, cuidado com a natureza e a vida, entre outros.

b) Frente a atual ofensiva antidemocratica, os processos de
educacao popular opdoem um elemento central da proposta
freiriana: a substantividade democratica, em todos os espacos,
em todas as areas: numa proposta educativa que € - a0 mesmo
tempo - democratica e democratizante que, por isso mesmo,
contribui para a construcao de relacdes democraticas na vida
economica, social, politica e cultural. Diante de uma educacao
domesticadora, Freire opde uma educacao democratica, critica,
instigante, insatisfeita; uma pedagogia da libertacao, da
esperanca, da indignacao, da autonomia, dos sonhos possiveis,
como formas de recriacao e reinvencao de uma Pedagogia do
Oprimido. Precisamente, a partir desse texto fundador, Freire
afirmava claramente que "Diante de uma teoria de uma acgao
opressora", deve se-confrontar uma "Teoria da acao
revolucionaria"®.

c) Os desafios do contexto atual também colocam grandes desafios
para a formacao de educadores e educadoras. Queremos ser
objetos transmissores das politicas educacionais que nos sao
impostas ou queremos ser sujeitos criativos de novas politicas de
acordo com as realidades e necessidades das maiorias
populares? Por que nos formamos como educadores ou
educadoras? Para sermos instrumentos que promovam a
passividade, a resignacao, o conformismo, o individualismo ou o
consumismo ou para sermos instrumentos de dignidade, rebeliao,
critica e solidariedade? Somos treinados para ser instrumentos de

9 Freire, Paulo (1968 — o manuscrito) Pedagogia do Oprimido. (Na pagina 322 do manuscrito,
Paulo Freire traga dois desenhos, dois pequenos esquemas: A “Teoria da Agao
Revolucionaria” e a “Teoria da A¢ao Opressora”, que nao apareceu em muitas das edigoes
impressas.
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adaptacao a légica dominante ou, pelo contrario, sujeitos de
transformacao e criacao de uma nova forma de ver e atuar sobre
o mundo?

Outro legado que Freire nos deixa e que € mais importante no
contexto atual, € a importancia fundamental da reflexao critica
sobre a propria pratica’®. Considere que o educador ou
educadora, temos em nossa propria pratica - que nao é rotineira,
chata, passiva, mas criativa, critica, cheia de inovagdes possiveis
- a principal fonte de nossa formacao permanente. Os
educadores ou educadores populares, desde uma perspectiva
freiriana, estamos em processo de formacao o tempo todo.
Nunca terminamos de nos formar. E justamente o que pode nos
ajudar a isso, em uma pratica permanentemente inovadora e
criativa, é a reflexao critica sobre essa pratica. Assim, cada vez
mais, a sistematizacao das experiéncias'! esta sendo assumida
como fator fundamental nos processos de educacao popular, o
que nos impede ficar na passividade, conformidade ou rotina e,
ao contrario, nos da a capacidade de enriquecer a teoria
educacional e as novas praticas.

Enfim, todos esses desafios que Freire coloca para nds mais uma
vez no contexto atual, ndo para repeti-lo, mas para "reinventa-lo",
implica que estejamos prontos para viver nossa pratica politico-
pedagdgica, com todas as complexidades de suas tensoes e
contradi¢cdes, com todas as dimensodes de integralidade que a
constituem. Nao é facil, nem sempre estaremos certos, mas € por
isso que temos que nos afirmar no sentido ético da coeréncia.
Paulo disse que a virtude nao era “ser coerente”, mas sim “a
busca da coeréncia”, pois destacou que a nossa coeréncia hoje

10 Freire, Paulo (1997): Pedagogia da Autonomia, Paz e Terra, Rio de Janeiro.

11 Jara, Oscar (2013) A sistematizagao de Experiéncias, pratica e teoria para outros mundos
possiveis, Contag, Brasilia.

75



pode ser a nossa incoeréncia amanha... mas também a nossa
incoeréncia hoje pode ser a nossa coeréncia amanha. Em sua
reflexao critica sobre as virtudes do educador'2, destacou que
devemos:

a) buscar a coeréncia entre o que se diz e o que se faz;

b) administrar a tensao entre a fala e o siléncio;

c) trabalhar criticamente a tensao entre objetividade e
subjetividade;

d) entre o “aqui e agora” do educador e o “aqui e agora” do
educando;

e) evitar a espontaneidade sem cair na manipulacao;

f) vincular teoria e pratica;

g) praticar a paciéncia impaciente;

h) ler o texto a partir do contexto.

Este legado freiriano que devemos recriar todos os dias em nossas
praticas nos convida, portanto, a procurar ser coerentes, porque a
utopia que pretendemos realizar nao nos espera no final de nenhum
caminho, deve ser, pelo contrario, o0 motor que nos faz caminhar,
colocando-a em pratica a cada passo. Esta procura de coeréncia
entre os valores que queremos alcancar na historia e nossa pratica
quotidiana € o que nos permitira ser sujeitos protagonistas de
transformacao. Isso é o sentido do esperancar freiriano que anima
nossos esforcos. Pois, como diz Freire no seu poema "cancao
Obvia”13,

12 Paulo Freire (1986): Reflexion critica sobre las virtudes de la educadora o el educador. En
“Paulo Freire en Buenos Aires” CEAAL, Buenos Aires. Conferencia del 21/06/85 en la 1ra
Asamblea Mundial de Educacién de Adultos

13 Pedagogia da indignagao. Cartas pedagdgicas e outros escritos.
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"Quem espera na pura espera

Vive um tempo de espera va.

(...)

Nao te esperarei na pura espera

porque 0 meu tempo de espera € um
tempo de quefazer

(-.r)

Estarei preparando a tua chegada
como o jardineiro prepara o jardim

para a rosa que se abrira na primavera.”
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ESPACO VIRTUAL
PAULO FREIRE

Uma plataforma virtual gerida e compilada pelo

CEP-Alforja e onde se podem encontrar todos

os textos de Paulo Freire em acesso aberto.

LA CONCEPCION METODOLOGICA
DIALECTICA, LOS METODOS Y LAS TECNICAS
PARTICIPATIVAS EN LA EDUCACION POPULAR
- UNA INTRODUCCION -

Um artigo de Oscar Jara Holliday, editado pela
CEP-Alforja Centro de Estudios y Publicaciones
Alforja. Interpela-nos sobre a ligacao entre
métodos, técnicas e as concecoes
metodoldgicas, a partir de uma perspetiva

freireana.
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DICIONARIO PAULO FREIRE

Um dicionario, escrito por mais de 100 autores e
autoras, que nos ajuda a explorar os varios conceitos,

ideias e visoes que a filosofia e pedagogia de Paulo

Freire nos podem dar.
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